﻿You have downloaded a document from The Central and Eastern European Online Library The joined archive of hundreds of Central-, East- and South-East-European publishers, research institutes, and various content providers Source: TABOR. Revistă de cultură şi spiritualitate românească TABOR. Romanian Review for Culture and Spirituality Location: Romania Author(s): Title: Issue: Citation style: Lucian Ciupei SANDU FRUNZĂ, O antropologie mistică; introducerea în gândirea Părintelui Stăniloae, Editura Eikon, Bucureşti, 2016 SANDU FRUNZĂ, O antropologie mistică; introducerea în gândirea Părintelui Stăniloae, Editura Eikon, Bucureşti, 2016 6/2017 Lucian Ciupei. "SANDU FRUNZĂ, O antropologie mistică; introducerea în gândirea Părintelui Stăniloae, Editura Eikon, Bucureşti, 2016". TABOR. Revistă de cultură şi spiritualitate românească 6:98-100. https://www.ceeol.com/search/article-detail?id=744448 CEEOL copyright 2019 deosebite a publicării acestor mărturii. Fin şi privilegiat cunoscător al spiritualităţii şi specificităţii monahismului şi al rolului său de model fundamental şi formator de construire a unei vie ţ i duhovnice ş ti autentice, autorul împlineşte prin publicarea acestei cărţi un act cultural-bisericesc de cinstire a monahilor şi monahiilor ce au înfruntat această grea încercare a timpului istoric, cu încredinţarea dobândirii veşniciei divine. Acest demers caracterizează de altfel întreaga activitate editorială a autorului, după cum reiese din titlurile cărţilor publicate până în prezent. Amintim în acest sens doar titlul tezei sale de doctorat, publicată la Iaşi în 2009: Aduceţi- vă aminte de înaintaşii voştri. Arhiepiscopia Iaşilor între anii 1900-1948 . Pe lângă valoarea de document istorico- bisericesc şi conţinutul duhovnicesc, cartea se individualizează şi printr-o ingenioasă şi seducătoare îmbinare a discursului academic, ştiinţific şi cărturăresc din capitolele prim şi ultim cu cel de istorisire duhovnicească, de tipul lucrărilor de spiritualitate, alcătuite din convorbiri duhovniceşti cu rol călăuzitor şi formator pentru viaţa creştinilor-ortodocşi în general. Armonia de la nivelul abordării tematice şi stilistico-discursive este sporită şi de înso ţirea textului de o serie de imagini, dintre care numeroase fotografii cu valoare de document istoric, cu obştile mănăstirilor de metanie ale maicilor şi monahilor povestitori. Ele întregesc reprezentarea cititorilor cu privire la aceste momente de grea încercare la care a fost supus monahismul românesc în decursul istoriei sale recente. În felul acesta, istoriile personale înfăptuite individual de călugării şi călug ă riţele biruitori şi biruitoare asupra decretului 410 în contextul istoriei generale a monahismului românesc sunt scoase în evidenţă asemenea unor piese rare expuse într-un muzeu editorial al memoriei monahismului românesc din Moldova, din perioada comunistă. Fericita şi inspirata însoţire a textului de aceste imagini sporeşte valoarea de mărturie şi de document istoric al acestei minunate cărţi. În ciuda vicisitudinilor istoriei, manifestate prin răstigniri diverse, viaţa monahală trăită în rugăciune profundă şi cu credinţă nestrămutată în biruinţa Invierii s-a dovedit a fi solid ă asemenea unei stânci, stâncă sugerat ă de imaginea de fundal a coper ţilor lucr ării. Traseul semiotic indicat de semnele iconice de pe cele două coperţi duce de la Cruce şi rugăciune spre bucuria Învierii şi Lumina cea neînserată a Împărăţiei lui Dumnezeu. Inspirată şi superbă alegere a autorului ierarh pentru ilustrarea impresionantului conţinut al cărţii ş i adevă rată lecţie de cateheză pentru tot cititorul solidar duhovniceşte cu problematica abordată. FELICIA DUMAS SANDU FRUNZĂ, O antropologie mistică; introducerea în gândirea Părintelui Stăniloae, Editura Eikon, Bucureşti, 2016 Antropologia ră mâne un domeniu de larg interes pentru cercetarea contemporană. Astă zi cercetările dispun de o abordare interdisciplinară. Acesta este şi meritul lucră rii profesorului Sandu Frunză de a trata, în calitate de fi losof, o temă teologică pe care ş i-a asumat-o nu numai la nivelul gândirii, dar ş i al tră irii, fapt rezultat dintr-o relaţie de mare prietenie cu teologul Dumitru Stă niloae. Prin urmare, nu polemica este prioritatea autorului, ci dialogul dintre domenii, semnalând limită rile şi înăl ţimile fi ecăruia. Dacă în filosofie se poate identifi ca efortul omului în că utarea transcendentului, în teologie, divinul se relevă în sfera umanului, fi indu-i posibilă omului capacitatea autotranscenderii. De aceea, autorul consideră că o antropologie mistică nu trebuie neglijată, ci mereu luată în considerare ca o prioritate pentru un model antropologic definitoriu al existenţei umane actuale. Alegerea operei pă rintelui Dumitru Stă niloae este cât se poate de convingătoare 98 CEEOL copyright 2019 CEEOL copyright 2019 pentru o asemenea argumentare pe care Aurel Codoban ş i-o doreştesă nu fi e ocolită de preocuparea culturală românească, ci să fi e revigorată în conştiinţa fi losofică contemporană. Cartea fi ind considerată doar o introducere în opera marelui teolog, autorul nu are pretenţia unei abordă ri exhaustive, ci urmăreş te să ofere cât se poate de cuprinză tor reperele fundamentale din ea pentru o tratare sintetică a antropologiei mistice. Apariţia cărţ ii este meritorie nu numai prin faptul că are în spatele ei un autor avizat care ştie să îmbine reconciliant explicaţ ia filosofică şi explicaţia teologică, fără a ezita să pună în valoare particularităţile superioare ale Logos-ului generator de cuvinte revelate, ci şi prin îndrăzneala de a propune un model antropologic, într-o perioadă profund influenţată de gândirea posmodernismului în care absolutele şi fundamentele sunt contestate vehement. Dacă adagiului modernismului, omul este mă sura tuturor lucrurilor, este desfiinţ at prin relativizarea omului în gândirea posmodernismului, la polul opus, părintele Dumitru Stă niloae vede omul ca o împlinire a sa în Dumnezeu ca model plenar al desăvă rş irii spirituale. Întotdeauna omul ca tip se va defini cel mai bine în arhetipul său, Dumnezeu întrupat în Hristos. De aceea, antropologia mistică a teologului român are un traseu indiscutabil hristologic deschis unei divinităţi întrupate şi personale, angajată în comuniunea comunică rii prin energiile Sale necreate. Persoana umană poartă în sine chipul lui Dumnezeu, dobândind capacitatea de a dialoga cu divinitatea. Dar ca finitul să urce spre infinit nu vine de la sine, ci printr-o asumare fi inţială a comunicării cu Dumnezeu manifestat prin energiile sale necreate prin care e posibilă transfigurarea sa. Nu de fi inţa lui Dumnezeu se împă rtăşeş te omul aici ş i în eshaton, ci de comuniunea desăv ărş ită a iubirii. Iar iubirea îş i are izvorul în persoana lui Hristos, model al dăruirii totale prin care omul se autotranscende. C ăile practice invocate de autor aşa cum sunt regândite şi de părintele după modelul patristic, în special cel palamit, sunt asceza şi mistica, văzute ca pe o antropologie a desăvârş irii. Asceza presupune purificarea şi iluminarea persoanei, în timp ce mistica trimite spre contemplarea şi unirea persoanei cu Dumnezeu. Autorul reţine o definiţie atotcuprinză toare pe care pă rintele a formulat-o referitoare la cele două realităţi; asceza este chipul lui Hristos cel îngropat, iar mistica este trupul lui Hristos cel înviat în slava dumnezeiască . A vorbi despre o antropologie mistică trebuie gândită persoana în paradigma tip- arhetip. Deşi omul este creat după chipul lui Dumnezeu fiind natură ipostatică, persoana divină este fi inţă unică exprimată în trei persoane. În acest raport persoană divină- persoană umană , omul poate comunica cu divinitatea, însă din cauza păcatului s-a produs în fi inţa omului ruptura ontologică prin care şi-a pierdut intenţionalitatea de a comunica. Calea comunică rii nu a fost reparată de om prin ridicarea sa spre Dumnezeu, ci prin coborârea lui Dumnezeu spre om. De aceea, comunicarea din sfera divinului nu este doar un instrument al materializării gândirii divine, ci o manifestare a persoanei divine. Cea mai înaltă formă de manifestare a lui Dumnezeu este iubirea treimică numită de pă rintele, structrura supremei iubiri. Autorul accentuează cu mare rafinament această latură a iubirii considerată centrul gândirii teologice a părintelui Dumitru Stă niloae. Iubirea este arhetipul în care tipul se poate defi ni şi restaura. Descoperită prin manifestare chenotică a lui Hrisos în care sacrifi ciul este suprem prin faptul că jertfa devine jertfi torul, iubirea treimică se dă ruieşte pe sine omului. E adevărat că imperfecţiunea iubirii omului se datorează fiinţ ei sale coruptibile spre deosebire de iubirea perfectă a persoanelor Sfi ntei Treimi, dar deschiderea omului spre Dumnezeu presupune această angajare a sa în iubirea faţ a de Dumnezeu şi faţă de semeni. În iubire este pronunţată de către autor superioritatea creştinismului prin faptul c ă mântuirea omului nu înseamnă altceva decât îndumnezeirea prin extinderea iubirii treimice la nivelul interrelaţiilor umane. În consecinţă, iubirea este cel mai mare dar primit de la Dumnezeu, care umple toate golurile existenţei umane decăzute, oferindu-i consistenţa de care are nevoie. 99 CEEOL copyright 2019 CEEOL copyright 2019 Biserica este spaţiul sacru al manifestării iubirii divine de unde fiinţa umană se poate hrăni. În concepţ ia teologului, Biserica este comunitatea de iubire în relaţ iile infi nitei iubiri treimice. Criticând perspectiva socială şi administrativă atribuită Bisericii, teologul s-a concentrat pe această argumentare a spaţ iul revelaţ iei iubirii liturgice care îş i atinge punctul culminant în iubirea euharistică . În această iubire, Hristos întă reşte omul în viaţa hristică pentru a ră mâne pururea în ea. Prin taina iubirii hristice are loc comuni- carea reciprocă a eurilor lămurită de marele teolog ş i expimată cât se poate de fi del de au- torul că rţii prin următoarele argumente: – Dă ruirea reciprocă a eurilor conduce la regăsirea lor, făr ă să fi e vorba despre o contopire, ci despre o hrănire a subiectelor într-o fi inţă comună cu un statut ontic înnoit. – Senzualitatea nu poate fi confundată cu iubirea. Una trezeş te impulsurile sexuale, cealaltă trezeş te pulsul transcendentului, fi ind dobândită printr-o relaţ ie dată de contemplarea interioară a subiectului iubit. Nu este exclusă cu desăvă rş ire sexualitatea, dar nu este privită ca un scop în sine. – Autodescoperirea eului prin taina iubirii prin faptul că iubirea este mijlocul desă vârşirii omului şi dovada existenţ ei sale eterne. În antropologia desă văr şirii, Sandu Frunză afirmă că îndumnezeirea omului trebuie privită ca înomenirea sa. Fiinţ a umană este permanent plasată în această luptă dintre dor şi uitare faţă de Dumnezeu. Orizontul uitării este orizontul patimilor care-l subjugă pe om într-o grea robie făr ă o deschidere spre orizontul adevă ratei libertăţi. Treptele prin care omul se poate ridica sunt asceza şi mistica privite nu ca pe o substragere a omului din lume, ci ca pe o eliberare a omului de patimi, de nimicurile şi mă runţ iş urile existenţ ei, după cum afirma Albert Camus. Altă cale este cea a cunoaşterii descrisă de marele teolog prin cele trei tipuri de cunoaştere. Cunoaşterea afirmativă, care se clădeş te ca o cunoaştere supraraţ ională , nu antiraţională , completând raţionalul în dimensiunea mistică . Acest tip de cunoaş tere se poate identifica în citirea Sfintei Scripturi catalogată de pă rintele Stăniloae ca o biografie a raporturilor noastre cu Dumnezeu. Cunoaşterea negativă care nu este sinonimă cu incognoscibilitatea lui Dumnezeu, nu înseamnă nici agnosticism, ci o neştiinţă în sensul transcenderii cunoaşterii raţionale în care are loc dialogul tainic al persoanei cu Persoana. Cunoaşterea apofatică , ca trăs ătură fundamentală a ortodoxiei, are în vedere tră irea adâncă şi specială care se situează deasupra oricărei cunoaş teri. Este cunoaşterea superioară exprimată prin trei tipuri de apofatism în gândirea pă rintelui; apofatismul cunoaşterii pozitive, apofatismul cunoaşterii negative şi apofatismul de la capătul rugăciunii care le depăşeş te pe cele două . În acestă cunoaş tere a rugă ciunii omul atinge cel mai înalt echilibru, întrucât mintea şi inima se unesc cu harul, izvorul chipului dumnezeiesc din om. Când mintea se odihneş te în inimă se petrece experienţ a tainică expimată atât de evocator de pă rintele Dumitru Stă niloae; Dumnezeu nu mai este perceput prin intermediul ideaţ iei, ci prin simţ irea Lui ca prezenţă, o tră ire a unei realităţi personale din care se experimentează iubirea nesfârşită. În concluzie, antropologia mistică propusă de universitarul Sandu Frunză ră mâne o alternativă prioritară , nu numai pentru că oferă cititorilor posibilitatea regăsirii de sine, ci ş i autotranscenderea spre viaţa hristică începută de aici ş i contiunată în eshaton. Mare cinste autorului, care a avut perspicacitatea de a exprima, fidel şi acesibil publicului, înăl ţimea gândirii marelui teolog român, părintele Dumitru Stăniloae! LUCIAN CIUPEI 100 CEEOL copyright 2019